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Abstract

Goethe said 1o Eckermann,when ke had completed the fifth act of Faust [l Gerettet ist das edre Glied/
Der Geisterwelt vom Biseny/ Wer iinmer strebend sich bemiiht./ Den kinnen wir erlasen,/ Und hat an ihm
die Liebe garf Yon ohen teilgenommen,/ Begegnet thm die selige Schar/ Mit herzlichem Willkommea ./
“In these verses™, he said.”is includet the key of Faust-salvation. Faust himsedf is invelved in more and
more pure and heigh aktion to the last hours and in the cternal love that is redemption.from that we are
becoming blessed not through exertion, ourself of but through appendant sacred faculty™. Why heretic
Faupst harmonize with our religious conseption? The essential thing is Faust-cianzipation. The konzeption
of Faust emanzipation coincide more with the ancient indian philosophy and retigion i.e.with
BaghavadgTta than with the prevaild Cheistian- Roman-Catholicisin. Fhis work try o compare between
Goethes Faust and Baghavadgid that Wilhehm von Humbold praises lighly in the way of wisdom and per-

fektion in both of them.
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Vorwort

Am Montag den 6. Juni 1831 hatte Goethe den Schluf3 von seiner
Dichtung ,.Faust™, den fiinften Akt vollendet. anschlieBend hatte
er sich in ein Gespriich mit seinem Sekretir Eckermann zu seiner
religidsen Vorstellung eingelassen. ,,Was ist denn seine religidse
Vorstellung?* Eckermann im Gespriich mit Goethe am Monlag
den 6. Juni 1831.

Goethe zeigte mir heute den bisher noch fehlenden Anfang des
fiinften Aktes von »Faust«. Ich las bis zu der Stelle, we die
Hiitte von Philemon und Raucis verbrannt ist, und Faust in dey
Nacht, aul dem Balkon seines Palastes stehend, den Rauch
riecht, den ein leiser Wind ihm zuwehet.

Die Namen Philemon und Baucis, sagte ich, versetzen mich
an die phrygische Kiiste, und lassen mich jenes beriihmten
aliertlimlichen Paares gedenken; aber doch spielet unsere Szene
in der neveren Zeit und in einer christlichen Landschaft.

»Mein Philemon und Baucis«, sagte Goethe, »hat mit jenem
beriihmten Paare des Altertums und der sich daran kniipfenden
Sage nichts zu tun. Ich gab meinem Paare blof jene Namen, uvm
die Charakiere dadurch zu heben. Es sind dihnliche Personen und
dhnliche Verhiiltnisse, und da wirken denn die dhnlichen Namen
durchaus glinstig.«

Wir redeten sodann iiber der Faust, den das Erbteil seines
Charakters, die Unzufriedenheit, auch im Alter nicht verlassen
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hat, und den, bei allen Schitzen der Welt, und in einem selbst-
geschaffenen neuen Reiche, ein paar Linden, eine Hiitte und ein
Glockchen genieren, die nicht sein sind. Er ist darin dem
israelitischen Kiinig Ahab nicht unihnlich, der nichis zu besitzen
wihnte, wenn er nicht auch den Weinberg Naboths hiitte.

»Der Faust, wie er im fiinftenn Akt erscheint«, sagte Goethe
ferner, »soll nach meiner Intention gerade hundert Jahr als sein,
und ich bin nicht gewill, ob es nicht etwa gut wire, dieses
irgendwo ausdriicklich zu bemerken.«

Wir sprachen sodann iiber den Schluff, und Goethe machte
mich auf die Stelle aufmerksam, wo es heift:

Gerettet ist das edie Glied

Der Geisterwelt vom Bsen:

Wer immer strebend sich bemiiht,
Den kisanen wir erlidsen

Und hat an ihm dig Liebe gar
Von oben teifgenommen,
Begegnet ihm die selige Schar
Mit herzlichem Wiilkommen.

»In diesen Versen«, sagte er, »ist der Schliissel zu Fausts
Rettung enthalten. In Faust selber eine immer hohere und reinere
Titigkeit bis ans Ende, und von oben die thm zu Hiilfe kom-
mende ewige Liebe. Es steht dieses mit unserer religiGsen
Vorstellung durchaus in Harmonie, nach welcher wir nicht bloB
durch eigene Kraft selig werden, sondern durch die hinzukom-
mende gottliche Gnade.

Ubrigens werden Sie zugeben, daf der Schiul, wo es mit der
geretteten Seele nach oben geht, sehr schwer zu machen war,
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und dafl ich, bei so Gbersinnlichen, kaum zu ahnenden Dingen,
mich sehr leicht im Vagen hiitte verlieren knnen, wenn ich nicht
meinen poetischen Intentionen, durch die scharf umrissenen
christlich-kirchlichen Figuren und Vorstellungen, eine wohltitig
beschrankende Form und Festigkeit gegeben hiitte.«

Den noch fehlenden vierten Akt vollendete Goethe darauf in
den niichsten Wochen, so dafi im August der ganze zweite Teil
geheftet und vollkommen fertig dalag. Dieses Ziel, wonach er 50
lange gestrebt, endlich erreicht zu haben, machte Goethe iiberaus
gliicklich. »Mein ferneres Leben«, sagte er, »kann ich nunmehr
als ein reines Geschenk ansehen, und es ist jetzt im Grunde ganz
einerlel, ob und was ich noch etwa tue.«”

Das Gesprich zwischen Goethe und seinem Sekretir Eckermann
ist wohl bekannt. Der Inhalt bietet auch einen Schliissel, hier, zu
Faust Rettung.

Seine religitse Vorstellung ist selbstverstdndlich die Christiiche.
Diese steht selbstverstindlich in Harmonie mit dem religitsen
Gefiihl der Goethe-Zeit, doch zeichnet kaum eine Ubereinstim-
mung mit der Erldsung des Ketzers Faust.

Hier komm! es zu der Grundsatzfrage, was eigentlich Erlésung
ist? '

Nach Goethes religitsen Vorstellung werden wir nicht nur durch
unsere eigene Kraft selig, durch unsere eigene Taten die unseren
Lebenweg zeichnen und fiir die wir verantwortlich sind, sondern
durch die hinzukommende géttliche Grade.

Die allumfassende und spirituelle g6tiliche Gnade, der wir uns
zawenden, ohne mit Sicherheit zu wissen, was sie ist.

1. Faust und Sakuntala

Am 1. Juni 179] schricb Goethe in einem Brief an Jacobi das

Epigramm;

.»Will ich die Blumen des friihen, die Frichte des spiteren

Jahres,

Will ich was reizt und entziickt, will ich was séttigt und

nihrt,

Will ich den Himmel die Erde mit Einem Namen

begreifen;

Nenn ich Sakontala dich und so ist alles gesagt."
Erst im 1797 wurde ,Sakontala” aus der Englischen Uberset-
zung ins Deutsche durch Goethe und Herder iibertragen. Herder
schrieb sehr begeistert folgende Verse:

.. Wo Sakontala lebt mit ithrem entschwundenen Knaben,

wo Duschmanta sie neu, neu von den Gottern empfingt.

Sei mir gegriifit, o heiliges Land, und du Fihrer der Tone,

Stimme des Herzens, erheb’ oft mich im Ather dahin.*®
G.Forster schrieb wohl die schnellste Antwort an Goethe, nach
dem er das iibersetzte Drama von ihm erhalten habe. Leider kann
man den Brief, bis auf den Epigramm an Jacobi, vonr dem wir
annehmen, daB er als Bestand des Briefes war, nicht mehr find-
en. C
..Durch vier Jahrzehnte hindurch konnen wir Goethes
Begeisterung fiir indische Drama verfolgen” schrieb Gerhard
Steiner in seiner Erlduterung der Georg Forsters Werke Bd. 7,
und ,.es war Heinrich Heine, der wohl zum ersten Male darauf
hinwies, daB das-Vorspiel auf dem Theater -im Goethes Faust
sein Vorbild in dem Prolog der Sakontala hat.""
Goethe konnte noch nicht wissen, daB ein solches Vorspiel, in
dem nach einem Erdffnungsgebet der Schauspieldirektor auftritt
und ein Gespriich mit Schauspielerin oder mit dem Dichter fiber
das zu spielende Stiick fiihrt, ist ein Bestandteil jedes Sanskrit-
Dramas.
Wenn Goethe im gleichen Jahr, in dem das Faust-Vorspiel ent-
stand, den in Sonnerals Reisebeschreibung gefundenen indischen
literarischen Stoff zu einer seiner Ballade, ,,der Gott und die
Bajadere” bearbeitet, durchdringt ihm die Gedanken und Motive
der Gleichheit der Menschen. Indem er die, den neideren Kaste
angehérende Bajadere zur Gattin des hdchsten Gottes erhebt,
und das Motiv mit der Liebesfahigkeit, die selbst durch tiefes
Verderben nicht zerstort wird, verbindet, dann liegt dieser
kleengehalt des Gedichtes durchaus im Bereich der durch die
Sakuntala bewegten Gedanken.
Am 1. Februar 1811, vermerkt Goethe in seinem Tagebuch:
.Qesprich iiber Sakontala”---, und in den ,Zahmen Xenine"

finden sich wieder Einfliisse der indischen Dichtung in folgen-
den Versen:

‘Was will man denn vergniiglicher wissen!

Sakentala, Nala die muff man kiissen...... »

Im Sommer 1818 bekam Goethe die englische Originaliberset-
zung von Johns in die Hinde. Am 18. Mat 1819 vermerkt er in
seinem Tagebuch:

»Sakontala gelesen”. Diese Dichtung, die ihm so beeinflubite,
inspirierte ihm dann im Jahre 1821 eine ,,Betrachtung dber die
Indische Dichtung™® zu schreiben. Wir wiirden héchst undankbar
sein, wenn wir nicht indischer Dichtungen gleichfalls gedenken
wollten, und zwar solcher, die deshalb bewundernswiirdig sind,
weil sie sich aus dem Konflikt mit der abstrusesten Philosophie
auf einer und mit der monstrisesten Religion auf der andern
Seite im gliicklichsten Naturell durchhelfen und von beiden
nicht mehr annehmen, als ihnen zur innern Tiefe und duBern
Wiirde frommen mag,

Vor allen wird ,,Sakontala® von uns genannt, in deren
Bewunderung wir uns jahrelang versenkten. Weibliche Reinheit,
schuidlose Nachgiebigkeit, VergeBlichkeit des Mannes, miitter-
tiche Abgesondertheit, Vater und Mutter durch den Sohn vereint,
die allernatiirtichsten Zustiinde, hier aber in die Regionen der
‘Wunder, die zwischen Himmel und Erde wie fruchtbare Wolken
schweben, poetisch erhéht, und ein ganz gewdhnliches
Naturschauspiel durch Gotter und Gotterkinder aufgefiihet. Nach
vielen Jahren kam Goethe wieder in den Kontakt mit Sakuntala
Dichtung in der ersten Ausgabe der ,,Sakontala” die Antonie
Leonard de Chezy in Paris herausbrachte. Gerhard Steiner
schrieb dariiber folgendes: Der franzésische Indologe sandte
dem Dichter ein Exemplar, und Goethe trat bei der
Beschiftigung mit diesem Buch die vier Jahrzehnte
zuriickliegende erste Begegnung mit der Dichtung in frischen
Farben vor Augen. In seiner Antwort an Chézy betont er in
dankbarer Erinnerung an Forsters Ubersetzungsleistung, das
erste Mal als er ,,dieses unergriindliche Werk'” gewahr wurde,
habe es in ihm einen solchen Enthusiasmus erregt und ihn derart
angezogen, daf} er es ,,zu studiren nicht unterlief” und erwog,
wie er es der deutschen Biihoe aneignen konne. ,,Durch diese
wenn gleich fruchtlosen Bemilhungen bin ich mit dem hdchst
schiitzbaren Werke so genau bekannt geworden, es hat eine
solche Epoche in meinem Lebensgange bestimmt, es ist mir so
eigen geworden, daf} ich seit dreyBig Jahren weder das Englische
noch das Deutsche je wieder angesehen habe.” Der Dichter faft
seine Gedanken iiber diese indische Dichtung wie folgt zusam-
men: ,Ich begreife erst jetzt den iiberschwenglichen Eindruck,
den dieses Werk frither auf mich gewann. Hier erscheint uas der
Dichter in seiner héchsten Function, als Repriseatant des
natitrlichsten Zustandes, der feinsten Lebensweise, des reinsten
sittlichen Bestrebens, der wiirdigsten Majestit und der ernstesten
Gottesbetrachtung: zugleich aber bleibt er dergestalt Herr und
Meister seiner Schépfung, dall er gemeine und licherliche
Gegensiitze wagen darf, welche doch als notwendige
Verbindungsglieder der ganzen Organisation betrachtet werden
miissen.”

In den zeitgendssischen Rezensionen finden die Forsterschen
Gedanken des Vorwortes und die Auflerungen Goethes, Heines
und Herders einen Widerhall.®
Der echte, grofite Wiederhall der indischen religits-philosophis-
chen Dichtung in der deutschen romantischen Schule. Friedrich
von Schlegel (1772-1829) glaubte, daB er in der indischen
Dichtung alle Worter, die die Menschheit erschépf war, die
Quelle aller Gedanken und Dichtungen gesehen hiite, Weiter
erhielt August Wilkelm Schlegel (1769-1845) die Stellung des
sanskritischen Professors, verdffentlichte der Bhagavad-Gita mit
der lateinischen Ubersetzung und der Ramayana.” Und Wilhelm
von Humbold (Uber dem Namen bekannte Episode des
Mahabharata; vortragen 1875 und 1876) war Sitzungs Berichte
Akademie der Wissenschaften Berlin erschien. 1827 schrieb er
in einem Brief, die Ubersetzung Wilhelm von Schlegel gelest,
das sei Tiefsten, Hiichsten, und sei dankbar fiiv Das Schicksal,
das mich bis heute leben und solch ein Buch lesen liefe.'”

Es ist aber aus Mangel an Beweisen, daB Goethe das indischen
Epos Mahabhirata, die am groSten in der Welt ist, oder
Bhagavad-Gifi gelesen hatte. Doch stimmt Fausts Erlosung durch-
aus mehr mit der des religiés-philosophischen Gedichts-
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Bhagavad-Gitd als mit der des Christlich-Kirchlichen iiberein.
Auf den folgenden Sehien versuchen wir Goethes Faust mit
Bhagavad-Gitd, wenn er sie gelesen hitte, wire er voll des Lobes
iiber sie gewesen, ebenso wie Humbeld, zu vergleichen und
jeden Erlosungsweg zu zeigen.

2. Fausts ,, Tat”

Die folgenden Verse sind wohl bekannt:

Geschrieben steht; ,,Jm Anfang war das Wort!”

Hierstock ich schon! Wer hilft mir weiter fort? 1225

Ich kann das Wort so hoch unmdglich schétzen,

Ich muB es anders iibersetzen,

Wenn ich vom Geiste recht erleuchtet bin.

Geschrieben steht: Im Anfang war der Sinn.

Bedenke wohl die erste Zeile, 1230

Daf deine Feder sich nicht ilbereile!

Ist es der Sinn, der alles wirkt und schafft?

Was sollte stehen: Im Anfang war die Kraft!

Doch auch indem ich dieses niederschreibe,

Schon warnt mich was, daB ich dabei nicht bleibe, 1235

Mir hilft der Geist! auf einmal seh ich Rat

Und schreibe getrost: Im Anfang war die Tat!'™
Und doch im ,.Prolog im Himmel" ein hitergriindiger Gedanke
von Goethe in Verse gesetzt, die auch sehr bekannt sind:

Es iryt der Mensch, solang er strebt.”™

Im Wort ,,streben* filhlen wir ein Leistungsethos; z.B.man strebt
danach, eine hohe Stellung zu ibernehmen, oder man strebt nach
einer zu bekommen u.s.w. So, obwohl Faust Margarete tief
liebte, doch, richtete er sie doch zugrunde, nahm eine wichtige
Stellung als Staatsrat in der Kaiserliche Pfalz, liel die
Finapzpolitik des Staats zusammenbrechen, und doch gerade
hundert Jahre alt Faust wieder , strebt®.
Das sind Fausts ,.Bestrebungen”, im diesen Falle bedeuten sic
sozusagen nach dem F. Paul; Goethe-Wortschatz ,,sich heftig
bewegen" oder ,,ringen*' und ,.irren” nach dem Brockhaus
Wahrig Deutschen Worterbuch ,,auf den falschen Weg zu sein®
oder ,.einem Irtum zu begehen™™

Es irrt der Mensch, solang er strebt,
mit anderen Worten gesagt,

Es begeht Irrtiimer der Mensch, solang er lebt und ringt.
Die #hnliche Anschavung hat Bhagavadgita, d.h. die Titigkeiten
der Menschen sind fehlerhaft, wenn sie gesellschaftlich edel
sind.

Oh Kunti-Sohn, die durch Gebust bestimmite Titigkeit soll man
nicht aufgeben, selbst wenn die von Ubel sein sollte.

Denn so wie Feuer von Rauch, sind alle Unternehmungen von
Ube! umgeben.'®

Also wird sogar ,.ein arger Bosewicht” erlost:

Selbst wenn ein arger Bosewicht mich [der Herr der Gotter] liebt
und nichts anderes [neben mir}, so mull er fiir Gur erachiet wer-
den; denn er ist von rechtem Entschluf3.

Schnell wird er frommgesinnt und auf ewig der Ruhe teilhaft. O
Sohn der Kunti, erkenne es: wer mich liebt, geht nicht
zugrunde.'®

Die selben Anschauungen gibt es auch Buddhismus; z.B. die
japanische buddhistische Schule von Shinran (1174-1262), d.h.
Jodo-shin-shu (wahre Schule des Reinen Landes).

Hiervon konnen wir das Kapital 3. {Der Bose ist der Bevorzugte]
von Tan-Ni-Sho (Die Gunst des reinen Landes--Traktat von der
Klage um die Glaubens--aus ,,Begegnung zwischen Buddhismus
und Christentum™ zitieren.

Wenn schon die Guten hin geboren werden kénnen, dann
erst recht die Bosen! Trotzdem sagt man aber immer: Wenn
schon die Bésen hingeboren werden kinnen, dann erst rechi die
Guten. Diese Auffassung ist anscheinend auf den ersten Blick
begriindet. Sie widerspricht indessen der Bedeutung, welche der
Anderen Kraft des Geldbnisses zukommi,

Denn wer durch seine eigene Kraft das Gute leisten will,
dem fehlt der Glaube, sich einzig und allein auf die Andere Kraft
zu verlassen.

Wenn er jedoch seine eigene Kraft verwandeln 148t und
sich ganz der Anderen Kraft anveriraut, kann er in das Wahre
Land hingeboren werden, welches das Geldbnis verheiBen und
eigentlich immer schon erfiillt hat.

Weil wir wegen unseren Begierden nicht imstande sind,
durch irgendein gutes Werk dem ewigen Kreislauf von Geburt
und Ted zu entrinnen, hat Amida-Buddha aus teifem Trauern
vnd Erbarmen sein Geldbnis abgelegt. Und well die eigentliche
Absicht Amida-Buddhas in nichts anderm liegt, als da8 der sich
auf die Andere Kraft verlassen hat, das wesentliche Ziel
Buddhas.

In diesem Sinne sprach der selige Meister: Wenn schon die

hingeboren werden knnen, dann erst recht die Bésen. ..
Der Erlosung der Bosen ist der typisch-japanischen Dialektik
von Shinran aber auch die aligemeine Anschauung des
Buddhismus, genauergesagt, die indischen religids-philosophis-
chen Anschauungen. Als ein Beispiel werden wir im Folgenden
versuchen, die Erlosung Fausts und Bhagavadgita auffiihrlicher
7 erbrtern, ™

3. Die Liicken und die Einheit des Faust

Die altindische groBte Epos in der Welt Mahabharata, in der
Sakuntala und Nara inhaltlich in Verse bringt, und die Goethe
begeisterten, fingt mit folgende Verse an. Dharma (die Tugend,
das Recht), artha (die Niitzlichkeit) und karma (die Liebe), die in
der Mahiibhirata enthalten sind, sind Gberall gefunden und es ist
doch nirgends in der Welt, was in der Mah3bharata nirgends zu
finden ist --- Wer die Mahabhirata geschenkt wird, der erhilt
itberhaupt keine Druckerei der Biicher, sondern die ganze Welt
der Erde.”
» Yorspiel auf dem Theater” des Faust kann man #hnlichen Verse
finden:

Thr wiBlt, auf unsern deutschen Biihnen

Probiest ein jeder, was er mag;

Drum schonet mir an diesem Tag

Prospekte nicHt und nicht Maschinen.

Gebraucht das grof3’ und kleine Himmelskicht, 235

Die Sterne diirfet ihr verschwenden;

An Wasser, Feuer, Felsenwiinden,

An Tier und Vigeln fehlt es nicht.

30 schreitet in dem engen Bretterhaus

Den ganzen Kreis der Schopfung aus 240

Und wandelt mit bedicht’ ger Schnelle

Vom Himme] durch die Welt zur Hille.”
Wir kédnnen zwar nicht davon zeugen, ¢b Goethe die
Bagavadgita las oder nicht, wie Wilhelm von Humboldt im
zwanzigeren Jahre des 19. Jahrhunderts, aber Bagavadgita
sowohl als auch Goethes Faust hat die allgemeine religits-
philosophische Anschauung: Hier handelt es sich um die
Erlosung der Seele des Menschen.
1936 hat deutscher Ausi@nderiektor Bruno Petzold erst in
Goethe-Gesellschft in Japan den Aufsaiz iiber der Goethe und
Indische Philosophie, genauer gesagt, ,,Goethe und Mahayiina
Buddhismus® verdffentlicht.® Seither sind die Abhandlungen
nicht soviel, wie anch Shinichi Hoshino, der ,,Goethe und bud-
dhistische Philosophie™ 1984 verdffentlicht®” hat, darauf
hingewiesen hatte. Heutzutage sind zwei Aufsiitze festzuhalten;
»Goethe und Mahfiyina Buddhismus® von Eiho Onuma®™ und die
buddhistische Faust-Rezeption® von Takeo Ashizu.™
Ubrigens ist die Thematik der vorliegenden Arbeit die religitse
Vorstellung nicht von Goethe, sondern von Goethes Faust. Die
besagten Arbeiten sind nicht die vergléichenden Literatur oder
Gedanken mit Goethes Faust, sondern mit Goethe, Unsere
Methedik geht es klar um die Hermeneutik. Dem Forscher geht
es nur um die Worte, der Forscher soll die Sprache der Dichter
im Sinn haben: wir sollen nicht mit Goethes Wort iiber Faust,
sondern mit seinem Wort in Faust dessen religitise Vorstellung
interpretieren,®”
Wie schon geschrieben,
Es irrt der Mensch, solang er strebs,
mit andern Worten,
Es begeht Irrtiimer, solang er lebt und ringt.
In der Tat hat auch im gerade hundert Jahre aft ,,das Erbteil
seines Charakter' Faust nicht verlassen ,,und den, bei allen
Schitzen der Welt, und in einem selbst-geschaffenen neuen
Reiche, ein paar Linden, ¢ine Hiitte und ein Glockchen genieren,
die nicht sein sind. Er ist darin dem israclischen Konig Ahab
nichts unihnlich, der nichts zu besitzen withnte, wenn er nicht
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auch den Weinberg Naboths hitte,” Warum ist s ..In Faust sel-
ber eine immer héhere und reinere Tétigkeit bis ans Ende"? Der
Widerspruch der Erklidrung von Goethe selbst ist doch klar!
Auch wir kdnnen zugeben, ,.daB der Schluf}, wo es mit der
geretteten Seele nach oben geht sehr schwer zu machen war®
Aber wir kénnen nicht leicht die folgende Erkiirung zugeben,
»daB ich, bei so iibersinnlichen, kasm zu zhnenden Dingen,
mich sehr leicht im Vagen hitte kénnen, wenn ich nicht meinen
poetischen Intentionen, durch die scharf umrissenen christlich-
kirchlichen Figuren und Vorstellungen, eine wohltitig
beschrinkende Form und Festigkeit gegeben hitte,"” Ist es
Antichristlich-Kirchliches, dall Faust, der bis ans Ende Gott
nicht glauben wollte, wird ,.durch die scharl umrissenen
christlich-kirchlichen Figuren und Vorstellungen* erldst.

FavsT: Ich bin nurdurch die Welt gerannt;

Ein jed’ Gelist ergriff ich bei den Haaren,

Was nicht geniigte, JieB ich fahren, 11435

Was mir entwischte, liel} ich zichn.

Ich habe nur begehrt und nur vollbracht

Und abermals gewtinscht und so it Macht

Mein Leben durchgestirmt; erst grof und miichtig,

Nun aber geht es weise, geht bedichtig. 11440

Der Erdenkreis ist mir genug bekannt,

Nach dritben ist die Aussicht uns verrannt;

Tor, wer dorthin die Augen blinzelnd richtes,

Sich tiber Wolken seinesgleichen dichtet!

Er stehe fest und sehe hier sich um; 11445

Derm Tiichtigen ist diese Welt nicht stumm.

Was braucht er in die Ewigkeit zu schweifen!

Was er erkenat, 1Bt sich ergreifen.

Er wandle so den Erdentag entlang;

Wenn Geister spuken, geh’er seinen Gang. 11450

Im Weiterschreiten find’er Qual und Gliick,

Er, unbefriedigt jeden Augenblick!™
Nun, was bedeutet ,.eine immer hohere und reinere Titigkeit bis
ans Ende”? Es tont, als ob es in Faus{ eine besondere Ilee gibe.
Aber vor den vier Jahren am 6. Mai 1827 antwortete Goethe zu
Eckermann, daB er in Faust irgendeine Idee aicht konkretisiert
hitte, wenn er die reichliche, bunte und doch vielfache Leben
des Faust durch einen konsequente Faden gesponnen hiitte, wirk-
lich hegrlich wiirde. Vom Himmel auf die Erde und auch zur
Holle, das wiire etwas bedeutsam, aber das wiire gar nicht Idee,
sondern Handlung. Dann der Teufel verliert Wette oder der
durchs griindiichen Irrtlimer immer strebende Mensch wird
erlost. Das wire zwar eine niitzliche, gute Gedanke, der vieles
erklirt, doch keine besondere Idee, die durchs Ganze und
Einzelne liegt. Die innerlich gehabten Eindriicke und Intuitionen
hitte er als Dichter Kiinstlerisch vollgezogen und gestaliet
lebendig ausgedriickt, wie andere beim Horen und Lesen die
genauen Eindriicken haben ™
Goethe selbst erkannte und schrieb in der letzten Briefe an
Wilmhelm von Hunboldt, daf der zweire Teil des Faust als
Ganzes ,.riickenhaft blieb™ oder ,.im Zweyten Theil Liicken
blieben, durch ein gleichmifBiges Interesse mit dem Uebrigen zu
binden."**

+von meinem Faust ist viel und weniger zu sagen, gerade zu
einer giinstigen Zeit fiel mir das Dictum ein:

Gebt ihr euch einmal fiir Poeten,

So commandirt die Poesie;
und durch eine geheime psychologische Wendung, welche
vielleicht niher studirt zu werden verdiente, glaube ich mich zu
ciner Art Produktion erhoben zu haben, welche bey vélligen
BewuBtseyn dasjenige hervorbrachte, was ich jetzt noch nicht
selbst billige, ohne vielleicht jemals in diesen Flusse wieder zu
kénnen, ja was Aristoteles und andre Prosaisten einer Art von
Wahnsinn zuschreiben wiirden."*
Und anders ausgedriickt;

.Die Organe des Menschen durch Uebung, Lehre,
Nachdenken, Gelingen, MiBlingen, Férderniss und Widerstand
und immer wieder Nachdenken verkniipfen ohne Bewulitseyn in
einer Freyen Thiitigkeit des Erworbene mit dem Angeborbenen,
s¢ dafl es eine Einheit hervorbringt, welche die Welt in
Erstaunen setzt,™™
Dafi zwar der zweite Teil des Faust als Ganzes ,,riickenhaft
blieb*, dech ,.es eine Einheit hervorbringt, welche die Welt in

Erstaunen setzt”, das ist Goethes Faust! Nun, was fiir eine
Einheit es hervorbringt? Hier ist die Rede vom indischen reli-
gits-philosophischen Epos Bhagavadgitd, der Wilhelm von
Humboldt hichstes Lob spendete.

4, Die Erlésung des Faust und der Bhagavadgiia

Was bedeutet ,.eine immer hohere und immer reinere Tétigkeit™
des Fanst? Das bedeutet, mit anderen Worten, in der Tat eine
immer habgierigere, immer unzufriednere und geizigere
Titigkeit. Hier gibt es kein Bereuen seiner Siinde und Irrttimer,
keine moralische Haltung und auch kein Leistungsethos. Er hat
immer noch, hundert Jahre ait, einen Charakter der ewigen
Unzufriedenheit, ,,das Erbteil seines Charakters”. Wie schwer
den Schluf, dh. die Erlésung des Faust zu schreiben ist, gestand
Goethe zu Eckermann. Wie zufrieden er damit war, kann man
verstehen; , Mein fernes Leben” sagte Goethe, ,.kann ich nun-
mehr als ein reines Geschenk ansehen, und es ist jetzt im Grunde
ganz einerlei, ob und was ich noch etwa tue.” Nunmehr ist der
Erldsungsgedanken mit der Bhagavadgita zu vergleichen.
Was eine immer hohere und immer reinere T#tigkeit ist, ist ger-
ade Thamatik der Bhagavadgita! Und zwar ist es intressant, Kira
(Zeit} die Hauptthema der Mahabhirta einschlieBlich der
Bhagavadgiid zu sein. Denn in Faust handelt es sich um einen
Augenblick (Zeit);

Werd” ich zum Augenblicke sagen: 1700

Verweile doch! du bist so schon!

Dann magst du mich in Fesseln schlagen,

Dann will ich gern zugrunde gehn!

Dann mag die Totenglocke schallen,

Dann bist du Deines Dienstes frei,

Die Uhr mag stehn, die Zeiger fallen, 1705

Es sel die Zeit fiir mich vorbei!™
Alie Vergingliche der Menschen, die mit Kara (Zeit), Teufel
(Todesgost) und Schicksal gespielt werden---das ist die
Haupttherna der Bhagavadgita. Die Charaktere in der Gita leben
ihr vergiingliches Leben, ertragen das harte Schicksal, dem sie
iberlassen werden, erlegen thre Pflichten mit heftigen
Leidenschaften und starken Willen auf, geben ihre Titigkeiten
hin, die bestimmt werden. Das ist die Thematik und Handlung
des Faust.
Bhagavadgita [Gesang Gottes] ist am Anfang der Mahibharata
Bd.6. ,.der Krieg Bhisma*, Kurz vor dem Krieg Bhisma, der von
nun an ausbricht, der Held Arjuna, der michtige Krieger, findet
im Heer des Feindes seine Verwandte und seine verehrten
Lehrer---so will er nicht Kdmpfen und iiberleben, um sogar sic
zu ermorden, sagt er seinem vertrauten Freund Krsna [in
Wabrheit die Verkérperung des Herrn der Gotter], daBb er nicht
kiimpfe. Der Gesichtpunkt der Indier nach entsteht nicht gute,
vielmehr schiecht Wirkungen, wenn man etwas tut, sanskritisch
gesagl, karman, ebensowie in Goethes Faust;

Es irrt der Mensch, solang er strebt.
Wenn der Held Arjuna seine eigene soziale Pflicht tut, muB er
viele Menschen einschlieBlich seiner Verwandten und sciner
verehrten Lehrer ermorden. Er fragte Krsna, was er machen soli,
damit er seine Pflicht erfiillt und zwar in Siinde nicht £llt. Krsna
antwortet, Arjuna ermutigend:
Aber auch, wenn du meinst, daB er geboren werde und besténdig
sterbe, darfst du doch, o Starkarmiger, ihn nicht beklagen.
Denn dem Geborenen ist das Sterben sicher, und ebenso dem
Gestorbenen das Geborenwerden. Deshalb darfst du nicht um
eine Sache kiagen, die unvermeidlich ist.*®
Freude und Schmerz, Gewinn und Verlust, Sieg und Niederlage
fir gleich erachtend, riiste dich also zum Kampf; so wirst du
keinen Makel auf dich laden.?”
Wenr man vom alles Relatives frei wird und sich jedes Ding
unparteiisch anschauen kann, ist man in seienr Freiner gar nicht
zu beschrdnken; d.h. geht man in den Erleuchtungsweg. Kisna in
der Bhagavadgitd nimmt immer wieder Arjuna die erfolglose
Tétigkeit in Anspruch.
Dein Interesse [aber] sei nur auf das Handeln gerichtet, niemals
auf dessen Friichte des Handelns bestimmen, [aber] neige [auch]
nicht zur Untétigkeit.
In Ergebung (yoga) vollbringe deine Werke, taff {allen] Hang
[nach Sinnnesfreuden] fahren, o Schitzerbeuter, und bleibe im
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Gelingen und MiBlingen der gleiche. Gleichmut heifit
.~Brgebung* 3
Hier ist das erste Prinzip der yoga {Ergebung) ,.Gleichmut*
gepredigt. Horen wir auch offenherzig seine Predigt!

Und schreibe getrost: Im Anfang war die Tat!
So iibertrigt Faust die Bibel in sein eigenes Wort: Mit folgendem
sagt Krsna, als ob er Faust Seele durchschauen hiitie.
Wer die Ergebung des Herzens besitzt, achtet hier [in diesem
Leben] beides nicht,weder Verdienst noch Schuld. Darum
befleiBige dich der Ergebung. Ergebung bedeutet
Geschicklichkeit zu fallen] Werken, ™
Hier ist das zweite Prinzip der Yoga gepredigt: Den Goethes
Worte nach ist es ,,immer hohere inuner reinere Tatigkeit™.
Wenn jemand alle Wiinsche, die in seinem Herzen ruhen, fahren
13B¢, o Sohn der Prtha, in sich selbst und durch sich seibst
befriedigt, dann heiBt er einer, dessen Weisheit festgegriindet ist.
Wessen Herz in Schmerzen nicht erzittert, wer frei ist vom
Verlangen nach Freuden, frel von Begier, Furcht und Zom, der
heiBt ein Wasser, dessen Einsicht festgegriindet ist.
Wer allem ohne Verlangen gegeniibersteht und, was ihm auch
von angenehmen oder unangenehmen Dingen zuteil werde,
weder Freude noch Abneigung empfindet, dessen Weisheit ist
von Bestand.**
Nun fragt Arjuna Krsna dagegen, warum er zur schrecklichen
Tatigkeit des Krieges anzutreiben, wenn die Weisheit der
Titigkeit tiberlegen ist. Krsna antworter;
[Aber] weder gelangt der Mensch dadurch, daf3 er keine Werke
unternimmt, in [den Zustand der] Werklosigkeit, noch erreicht er
die Vollkommenbheit durch blofie Weltflucht.
Denn niemals verharrt Jemand auch nur einen Augenblick, ohne
Werke zu vollbringen; ohne es zu wollen wird ein Jeder ja von
den materiellen Gunas zur Ausiibung von Werken angetrieben.®
Solch einer Einsicht ist dem Goetheschen Ausdruck nach
»Urphinomen” oder ,,Metamorphose” der Molekiilbiologie
nach, man sagt, dal es mit ,,DNA" bestimmt ist: Wie der Faust,
.»den das Erbteil seines Ckarakters, die Unzufriedenheit, auch im
Alter nicht verlassen hat, und den bei allen Schitzen der Welt,
und einem selbstgeschaffenen neuven Reiche, ein paar Linden,
eine Hiitte und ein Gléckchen genieren, die nicht sein sind.“
Dafiir sagt Krsna;
Wer das so ins Rollen gebrachte Rad hier [auf Erden] nicht weit-
er dreht, Boses trachtend und an seinen Sinnen Lust habend,
dey, o Sohn Prtha, lebt umsonst.*
Deshalb vollbringe du immerdar ohne Hang [zum Erfolg] das-
jenige Werk, das getan werden muf; denn der Mann der ohne
solchen Hang das [ihm obliegende] Werk voltbringt, erreicht das
héchste [Ziej].>
So zum Beispiel verbrennt Faust Philemon und Baucis mit ihrer
Hiitte bei lebendige Leibe, doch folglich hat er die ernsthafteste
Sorge gewonnen,
Arjuna sagt;
Wodurch aber angetrieben tut der Mensch hier Bases, selbst
wider seinen Willen, o Sproff des Visni, als ob er mit Gewald
dazu gezwungen Wiirde?
Kisna antwortet;
Das ist die Begierde, das ist die Wut, die aus dem Guna Rajas
hervorgeht, die gefriflige, unheilvolle, Wisse, dal} sie der Feind
hier [auf Erden] ist.
Wie das Feuer vom Rauch umhiillt wird und der Spiegel vom
Schmutz, wie die Frucht [im Mutterleibel von der Eihaut
umhiillt ist, so ist von jener [Begierde und Wut] diese
[Erkenntnis] umhiilt.
Umbiillt ist der Erkenntnis von diesem ewigen Feinde des
Erkennenden, der ,,Begierde” heiBt, 0 Sohn der Kunti, und ein
unersittliches Fever ist.
Die [duBleren] Sinne, der innere Sinn und das Verstandesorgan
(buddhi) heiflen sein Sitz: durch diese verblendet er, die
Erkenninis umhiillend, den Geist.
Deshalb halte du zuerst die Sinne im Zaum, o bester der
Bharatas, und entsage jenem Bosen, der Erkenntnis und wissen
vernichtet.
Hoch [erhaben] nennt man die Sinne, hher als der inneren Sinn;
héher als innere Sinn ist das Verstandesorgan, ist Er [der Geist].
Erkenne ihn so als hoher denn das Verstandesorgan, richte dich
selbst durch dich selbst auf und vernichte, o Starkarmiger, den

Feind, dem schwer beizukommen ist, der ,.Begierde* heiBt.™
Nachdem Faust die Sorge fortgehen lieB. sagt er in
maya(Trughild) wegen der Blindheit;

Zum Augenblicke dirft’ ich sagen;

verweile doch, du bist so schan!

Es kann die Spur von meinem Erdetagen

Nicht in Aonen untergehn.--

Im Vorgefiihl von solchem hohen Gliick 11585

GenieB ich jetzt den hichsten Augenblick.™
Trotzdem wird er erlost. kommen wir wieder auf der
Bhagavadgita zurtick;
Krsna sagt:
Zahlreich sind meine vergangenen Geburten, und [auch] deine, o
Arjuna. Die kenne ich alle: du kennst sie nicht, o Bedringer der
Feinde.
Obwohl ich ungeboren und unvergiinglichen Wesens bin obwohi
ich der Herr der Geschéipfe bin, werde ich [doch immer aufs
neue} geboren, meiner Natur zufolge durch meine eigene
Wunderkraft (maya)
Kisna besteht aus der reinen geistlichen hothen und materiellen
niedrigen prakrti (Natur). Und yoga des Gottes, beide zu binden,
dann folglich wendet mayd (prakrti) an, und erscheint die Welt;
Materie=Energie oder Ur-Materie=Vakuum Theorie in der mod-
ernen Physik, oder ,,die Matesie. d.iY.eerheit, Leerheit di.die
Materie, Leerheit wegen, d.i.Materie, auBerhalb der Materie, d.i.
keine Leerheit, was die Materie, d.i.Leerheit, was Leerheit,
d.i.die Materie. Giko Takahashi hat die folgenden Verse des
Faust mit dem Prajfidparami@-hrdaya-sitra mit erfdutert:

Wolbt sich des bunten Bogens Wechseldaver,

Bald rein gezeichnet, bald in Luft zerflieBend,

Umber verbreitend duftig kithle Schaver.

Der spiegelt ab das menschliche Bestreben. 4723

Ihm sinne nach, und du begreifst genaver:

Am farbigen Abglanz haben wir das Leben.*™

Alles Vergingliche

Ist nur ein Gleichnis; 12105

Das Unzuldngliche,

Hier wird’s Ereignis:

Das Unbeschreibliche,

Hier ist’s getan;

Das Ewig-Weibliche 12150
. Ziebt uns hinan.
Ubrigens sind Prakrti als auch miya das weibliche Prinzip in der
indischen Religion und Philosophie. Die folgenden Worte des
Kmna, alsobes Faus\s Worte widsen,
Werke beflecken mich nicht, noch verlange ich nach der Werke.
Wer mich so erkennt, der wird durch seine Werke nicht gebun-
den.
Mit selcher Erkenntnis wurde auch Erldsung trachteten, jhre
Titigkeit ausgeiibt; darum iibe du deine T;'itigkeit aus, wie sie
von den Alten in frither Zeit geiibt worden ist.*
Wie soll das Individuum daful machen?--Krsna antwortet (iber
das zu kontrollierende Individuum;
Man erhebe sein Selbst durch das seibst, man erniedrige sein
Selbst nicht; denn das Selbst ist Selbstes Freund, [aber] das
Selbst ist [auch] des Selbstes Feind.
Das Selbst ist des Selbstes Freund bei demjenigen,von welchen
das selbst bezwungen ist, bei demjenigen aber der seines
Selbstes nicht Herr ist, wirkt das Selbst in Feindschaft, gleichwie
ein Feind. ™
Wie der Held Arjuna als Pllicht sich zum Krieg begab, ging auch
Faust, der von seinem Individuum volf war, um die Welt herum.
Und endlich fragte Arjuna, was denn Krsna ist Kisna antworte:
Teh bin die reife kara (Zeit), die alle Welt Vernichter; der
Menschen bewirkt, und habe mich hierher begeben, um die
Menschen zu vertilgen fd.h. auch ohne dein Zutun] werden alle
die Krizger, die in den sich feindlich begegnenden
Schlachtreihen stehen, nicht {am Leben] bleiben.*?
Darum ergebe dich, erwirb Ruhm, besiege die Feinde und
erfreve dich einer glicklichen Herrschaft! Von mir sind diese
schon vorher getdtet; nur das Werkzeug sei du, der du [auch] mit
der linken Hand geschickt bist.
Die Vollendung des Goethes Lebenswerk Faust lieB ihm sagen
.-Mein feraeres Leben,---kann ich nunmehr als ein reines
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Geschenk ansehen, und es ist jetzt im Grunde ganz eineret, ob
und was ich noch etwa tue" und Sakuntala, die ihm Idee von
»vorspiel auf dem Theater” brachte, Nara und Gitd, der Wihelm
von Humboldt hochstes Lob spendete---das alles enthaltende
Mahabharata; ihre Thematik ist kara, d.h. Zeit und Tod. Mit dem
Alkanum sich verjiingter Faust war schon Hundert Jahre alt, an
der Sorge gelitten, blind und kann nicht mehr kara (Zeit)
tiberwinden.

Zum Augenblicke durft’ ich sagen;

Verweile doch, du bist so schén!*®
Er kann nur mit dem hypothetischen Kojunktiv sagen, ihm kira
gar nicht freistellen. Mit der miichtigen Kira ist man geboren,
altert und stirbt. Mahabbarata als auch Giia sind Gedichte alles
Vergéngliches und der Leerheit der Menschen, die mit der Zeit
gespielt werden. Und gleichfalls schlieBt Gosthe Faust mit den
Versen:

Alles Vergingliche,

st nur ein Gleichnis;™ 12105
Dann sagt Krisna:
Wenn du der Uberhebung frohnend denkst ,,Ich will nicht
kampfen®, so ist dieser dein EntschluB eitel; [deine Ksatrya-]
Natur wird dich dazu treiben.
Durch deine angeborene Pflicht, o Sohn der Kunti, gebunden,
wirst du das, was du aus Unverstand nicht tun willst, auch ohne
es zu wollen tun.
Gott wohnt im Herzen aller Wesen, o Arjuna, und Eifit durch
seine Wunderkraft (maya) alle Wesen herumwirbeln [gleich
Figuren] auf einer Puppenbiihne.*®
Alles Vergingliche ist nur ein Gleichnis. Und zwar begeht es der
Mensch Irrtiimer, solang er lebt und ringt. Nun, was sofl man
machen, damit man tut und zogleich in Slinde nicht gerit? Krsna
antwortet:
Besser ist die mangelhafte [Erfillung der] eigenen Pflicht als die
rechte Ausiibung der Pflicht eines Andern! Wer die ithm von
Natur bestimmte Obliegenheit erfiillt, gerdt nicht in
Verschuidlgung
Von einer angeborene Obliegenheit, o Sohn der Kunt, soll man
sich nicht lossagen, wenn sie anch mit Ubelstidnden umgeben,
wie vom Rauche das Feuer.
Wessen Herz frei von Hang allen Dingen gegeniiber ist, wer sich
selbst bezwungen hat und begierdelos ist, der gelangt durch
Entsagung zu der hochsten Vollkommenheit, das heifit zur
Werklosigkeit.®
Die Worte sind woll durch die Verse des Faust zugleich zu erset-
zen. Der Herr der Schopfung Krsna, wie in Prajfidparamiti-
hrdaya-siitra, ,,Unentstehen-Unvergehen™ ,.das Unzulingliche®,
,.das Unbeschreibliche”, wiederholt gesagt, entsteht durch seine
eigene prakrti {Natur) und seine eigene maya (Trugbild). Auch
schon gesagt, prakrti als auch maya sind das weibliche Prinzip in
der indischen Religion und Philosophie. Ist das nur ein Zufall in
der letzten Verse:

Das Ewig-Weibliche
_ Zieht uns hinan.
Ubrigens hat Lau-tse; TAO-TEH-KING auch das webliche
Prinzip.
Es heiBt in dem 6. Kapitel:

Die Gattin in Tal stirbt nicht.

Sie ist genannt: das mystische Weibliche

Das Tor des Weiblichen,

Es ist genannt: die Wurzel von Himmel und Erde.

Das Tor ist dauerhaft, wie wenn es fiir immer bestidnde,

Und unerschopflich, wie oft es auch gebraucht wird.™
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46) Goethe; (HA) S. 348. Tsutomu ltoh. Selbstverlag. 1981, 8. 4.
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