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Die Lyrik des alteren Goethe und der ,Gandavyuha-Gedanke"
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It is the aim of this trealise to interpret Goethe’s work not only from a germanistic point of view, but also
under the study-results of Indian philosephy and Buddhism. The ancient Greek phifosopher Plotin was
infleenced by Indian philosophy and Goethe himsell who read Plotins work ,Enneades™ in his younger
years seem 1o reflect in these Idias his later years, referring not only on Indian philosophy and Buddhism

but to one of the centerpoints, the Gandavyha-philosephy.
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Es ist die Absicht dieser Abhand vom Standpunkt
(Germanisten, der kein Spezialist fiir indische und bud-
dhistische Philosophie ist, darzulegen, wie die For-
schungsergebnisse zu Goethes spiter Lyrik aus der
Perspektive der indischen buddhistischen Forschung her
zu betrachten sind.

Die buddhistischen Rezeptionen Goethe und seiner
Werke sind sehr zahlreich. 'Hier soll aber vor allem
Bruno Petzolds Abhandlung ,,Goethe und der Mahayana
Buddhismus“ hervorgehoben werden, welche Anfang
1936 im ~Jahrbuch fir die Goethe-
Gesellschaft/Kyoto® vertffentlicht und 1982, im 14.
Todesjahr ihres Verfassers, im Oktopus-Verlag in Wien
veriffentlicht. Uber den Gandavhyuha-Gedanken
schreibt  der Autor dort, dass jedes Seiendes mit-
einander, sich nicht storend und unselbstindig versohnt
sei und dass alle Erscheinungen in einer engen Bezie-
hung zueinander stehen und zwar ungetrennt, jedoch
vereinigt sind.? Als Petzolds Lebenswerk kann man
seine Forschungen zur T’ien T’ai Philosophie
bezeichnen. Mit tiber 600 Seiten stellt sein Buch
»Quintessenz der T'ien Tai (Tendai) Lehre” daher das
Hauptwerk der in Ergeb-nisse seiner Uberlegungen

* Common Subjekt Division
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da,welches 1982 in Wien ver-
dtfentlicht wurde.

Goethes Interesse an chinesischer Lyrik zeigt vor
allem Fukuda Hideo.” Dennoch wollen wir behaupten,
dass Goethe keine direkte Beziehung zum Buddhismus
besessen hat, sondern eine dritte Komponente zwischen
ihm und dem Buddhismus gestanden hat. In seinem
Aufsatz .Die Weltanschauung Goethes in seinen Ietzten
Lebens-jahren”  schreibt Fukuda, dass Plotin und
Leibnitz Einflisse auf Goethes Weltanschauung ausge-
iibt hitten. Unklar' bleibt indes bei Fukuda, was Fiir
Einfliisse dies pewesen sind. Dariiberhinaus bleibt der
Autor die Erklirung schuldig, warum nicht wenige
Germanisten und Buddhisten mit den buddhistischen
Aspekten im Werk Goethes sympathisieren. Es wird im
folgenden anhand der von Goethe selbst betrauten 60
bindigen Werkausgabe, genauver gesagt an ,,Gott und die
Welt“ zu zeigen sein, wie sich der Standpunkt Goethes
in der weltanschaulichen Lyrik spiegelt.

Die Frage, die sich in diesem Zusammenhang
zuallererst stellt, lautet: Bestcht die unilbersehbare
Gemeinsamkeit der Goetheschen Weltanschauung mit
dem Buddhismus frei, quasi aus sich selbst heraus, d.h.
frel von allen Dogmen oder der allgemeinen Literatur
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lediglich in der ldee von Literatur als Weltliteratur? In
diesem Gesichtspunkt vertreten wir die Ansicht, dass im
Gesamtwerk Goethes die Einflisse Plotins nicht zu
leugnen sind, denn auch ein ,,Genie™ besteht nicht allein
in der Einsamkeit seines Nachdenkens sondern steht
unter dem Einfluss eines Aulen, genauer gesagt, dem
was er einrnal rezipiert hat.

Goethe ibersetzte Plotins , Enneades” und sandte es
im Jahr 1806 zu seinem Freund Zelter, Dabei handelt es
sich um eine Ubersetzung aus dem Lateinischen, welche
Goethe auch unveréndert in das Makalien Archiv seines
Romans , Wilhelm Meisters Wanderjahre™ einfigte’

Wenn das Auge wie 'die Sonne wird, so kann man gleich-

Jalls die Sonne sehen. Wenn die Seele schon ist, kann
man auch die Schénheit sehen. Wer aber Gott und die
Schénheit sehen will, muss vor allem gotthaft werden
und mit dem Schonen spielen.

(Enneades II, 5/6; aus dem jap.)

Auch in der Einleitung seiner ,Farbenlehre™ findet
sich derselbe Abschnitt des antiken Mystikers in Verse
gebracht.®

Wre nicht das Auge sonnenhaff,

Die Sonne kénnt’ es nie erblicken;

Lég nicht in uns des Gottes eigne Kraft,
Wie konnt' uns Gottliches entziichen?

Die gleichen Verse sind auch in ,Zahme Xe-
nien* eingesetzt.

lch studierte fleifiig die verschiedenen Meinungen, und
da ich oft genug hatte sagen horen, jeder Mensch habe
am Ende doch seine eigene Religion, so kam mir nichts
natiirlicher vor, als daf ich mir auch meine eigene
bilden kénne, und dieses tat ich mit vieler Behaglichkeit.
Der neue Plationismus lag tum Grunde; das Herme-
tische, Mystische, Kabbalistische gab auch.seinen Bei-
trag her, und so erbaute ich mir eine Welt, die seltsam
genug aussah.

(WA 1. Abt, 27. Bd,, S. 217; Hervorhebung von uns)

Das war eine Herausforderung mit aller Kraft gegen
Newtons sub- und objektischen Dualismus. Noch
schrieb Goethe in ,.Dichtung und Wahrheit™:

Sie hatte schon insgeheim Wellings ,, Opus mago-cabba-
listicum® stucliert, wobei sie jedoch, weil der Autor das
Licht, was er mitteilt, sogleich wieder selbst verfinstert
und aufhebt, sich nach einem Freunde umsah, der ithr in
diesem Wechsel von Licht und Finsternis Gesellschafi
leistete.

(WA, 1. Abt., 27.Bd,, 8. 203)
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und schrieb tber das Werk selbst:

Ich schaffie das Werk an, das, wie alle Schriften dieser
Art, seinen Stammbaum in gerade Linie bis zur neuplato-
nischen Schule verfalgen konnte.

2

In den genannten Beispielen kann man den
Stellenwert der Philosophie Plotins als Mittler oder
Medium zwischen der weltanschaulichen Lynk der
letzten Jahre Goethes und dem Mahayana-Buddhismus,
genauer gesagt dem Gandavyuha-Gedanken mit Recht
feststellen. Im Aufsatz Gedankenaustausch zwischen
Indien und dem Abendland, die zum Abendland ausge-
sttémten indischen Gedanken, Einfliisse des Neu-
Platonismus” von Hajime Nakamura behauptet der Autor,
dass Plotin vollig unverdichtig unter dem Einfluss
indischer Gedanken gestanden habe und dies im Emver-
standnis mit der akademischen Welt,

In Plotins Philosophie wurde nicht wie bei Platon die
Metempsychose nicht nur geistlich sondern auch syste-
matisch erwdimt (...) was er als Wahrheitssuchender
predigte hat eine ausserordentliche Ahnlichkeit mit dem
Gedanken der miteinander sich nicht stérenden Un-
selbststandigkeit der Gandaryuha-Sutra

Das ist eine von der gegenwirtigen Evolutions-
theorie zu unterscheidende Weltanschauung d.h. alles
bestehe in der Entwicklung, sozusagen proudos und sich
darin gleichzeitig im Zuritckkommen befinde, sozusagen
estropee. Das Ergebnis ist die aus unserer Sicht fast
traumatisch wirkende Weltanschauung, ndmlich die des
Evolutionismus, fitr den man auch die Faulnis der gegen-
wirtigen Philosophie verantwertlich machen kénnte.

Mit Hilfe des Neuplatonismus allerdings gewmnt
man einen anderen Blickwinkel auf den pegenwirtigen
Gedanken von Evolution oder Entwicklung, wenn man
sich das innewohnende gegenseitige Prinzip vor Augen
fithrt. Dieses betont nimlich gerade den doppelgleisigen
Kurs gegenither der einseitigen Denkform des Evolu-
tionismus.®

Es liegt darin etwas gemeinsames mit der Denkweise
in Goethes ,Metamorphosen*: Sowohl Tiere als auch
Pflanzen besitzen eine absolute Welt. Wenn ein Organ
sich ausnehmend gut entwickelt, entartet ihr anderer Teil
und umgekehrt. Lediglich die Verteilung innerhalb einer
Welt verdndert sich, eine Zugabe oder ein Abzug findet
nicht statt.

Diese Ansicht von der Gesamtheit der Natur ist in
der ganzen Naturanschauung Goethes verbreitel. Diese
Naturanschatiung wird fiir den Menschen selbst zu einer
Denkweise, die das Vermtgen und dessen Grenzen, die
Freiheit und deren Regeln deutlich werden lasst und
macht klar, wie die Kenntnisse aus der Naturforschung
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aktiv auf die Weltanschauung Goethes wirkten.
Nakamura fahrt in seinem Aufsatz. fort:

Jeder hat alles und zusammen mit allem ist er in der
Welt; darin ist niemand véllig isoliert vom Ganzen
(Enneades I, 2/1) oder um es mit Worten des Ganda-
vyuha zu sagen, er verneint die Unabhdngigkeit (jap.
kakuryaku).®

Kiyotaka Kimura zitiert das Da$a-bhamiSvara des
Gandavyuha-Sutra.

AlleBuddhas! Ihr Bodhisattva sollt zehn Gegeben-
heiten (Dahrma) lernen (....) wenn ihr wisst, eins d h.
alles, alles d.h. eins, Nicht-Sein dh. sein, sein dh.
Nicht-Sein, Nicht-So-Sein d.h. So-Sein, wisst il die
Natur dh. Nicht-Natur, wisst warum es ist? Weil man
in allen Gegebenheiten Mafregeln trifft.

Und weist daraufhin, dass darin die Befreiung aus
der Widerspruchsregel liegt. Der Einheitsgedanke von
Eins und Alles oder Eins und Vieles findet sich auch bei
Plotin wieder. Damit stimmt er mit Nakamuras Ansicht
iiberein.

Jedes Sein ist in der Tiefe und Breite Ilar bekannt. Das
Licht lduft durchs Licht. Und zwar enthdlt jeder in sich
selbst alles, gleichzeitig sieht einander alles. Also gibt es
iberall alles, alles ist alles, unendlicher Glanz. (... )
Irgendein Sein herrscht iiber alles, aber es ist in jedes
andere gespiegell,

Mit Recht, so Nakamura, kann man das mit dem
Dasa-bhumisvara vergleichen."

Diese der Philosophie Plotins durchaus entsprechende
Erklarung, so die Ansicht Nakamuras, findet sich in der
gesamten Gandavyuha wieder und ist sozusagen der
Kemgedanke, denn alle Léinder enthalten ein Land (....)
So wird die im kleinsten Gegenstand des weitesten
Landes verwirklichte Weisheit als auch die im weitesten
Land das Kleinste verwirklichende Weisheit gepredigt.
Die in jeder Pore alle Wohltat predigende Materie
—Gott ist gepredigt und eine Pore enthdlt die ganze
Welt oder in einer Pore sind alle Seen und strahien
unermessliches Licht aus.

Die Feststellung Nakamuras Jedes Sein (sei)in jedem
gespiegelt erinnert dariberhinaus an das Gleichnis vom
LIndra-Netz®. Dieser Gedanke, der sich in diesen Worten
wiederfinden l4sst, wird gemeinhin als die Quintessenz
der Gandavyuha-Philosophie verstanden,

Die fast wundersame Ahnlichkeit zwischen dieser
Idee und der Philosophie Plotins verblufft und Nakam-
ura schlussfolgert daher zu Recht, es scheint, als habe
die indische Philosophie Plotin beeinflusst!"

Lesen wir dazu Goethes Gedicht :

AETIEPIRRHEMA
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So schauet mit bescheidnem Blick

Der ewigen Weberin Meisterstiick,

Wie Ein Tritt tausend Féiden regt,

Die Schifflein hinitber, heritber schiefien,
Die Feden sich begegnend fliefen,

Ein Schlag tausend Verbindungen schlagt,
Das hat sie nicht zusammengebettell,

Sie hat's von Ewigkeit angezettelt;

Damit der ewige Meistermeann

Getrost den Einschiag werfen kann.

(WA, I Abt, 3. Bd., §, 92)

Der Physiker und Philosoph Fritjof Capra zitiert in
seinem Buch ,Das Tao der Physik* die sogenannte
~Bootstrap-Hypothese™ (die im ubrigen auch von
Kimura erw#hnt wird) als die Welt der mechanischen,
sich nicht stérenden Unselbstdndigheit und gibt sie als
ein Beispiel fir die Gedankenwelt des Gandavyuha an,

Diese Philosophie hat sich in der modernen Physik
gegen die mechanistische Weltanschauung  ausge-
sprochen. Das Newton-Universum bestand aus einer
Garnitur von Urstoff, dessen Elemente die nie weiter zu
zerspaltende Gottesschipfung waren.

Die Vorstellung Newtons war beherrschend fiirr die
naturwissenschafiliche Theorie bis zu dem Augenblick,
in dem die Bootstrap-Hypothese auftauchte, die die Welt
als Versammlung etlicher Urstoffe nicht verstehen kann.
Basis dieser neuen Weltanschauung ist die Vorstellung,
dass das Universum als Gewebe (web) miteinander in
einem Zusammenhang steht. In diesem Gewebe ist aber
die Eigenschaft jedes Teilchen tiberhaupt nicht urspriing-
lich. Weil sie jedem Teilchen nachgibt, entscheidet die
totale Harmonie die Wechselbeziehungen die Struktur
des Gewebes. Die moderne Physik hat sich niemals
weder dieser Form der Naturbetrachiung gendhert, noch
ihre Philosophie mit orientalischen Gedanken abge-
stimmt, so Capra.’?

Uber die Gandavyuha-Sutra schrieb der bereist oben
erwihnte Bruno Petzold:

Der dem gewéhnlichen Menschen geldufige Begriff des
Neben- und Miteinander wird so it reinen Mahayana
Buddhismus, wie in Goethes Weltanschauung ersetzt
durch den Begriff des In- und Durcheinander, und das
Hechste, das der gemeinen Erfahrung als aus Sticken
zusammengeselzi erscheint, offenbart sich als eine viel-
Sache, unendlich differenzierte Einheit.

Der gegenwirtig in Japan diskutierte Philosophie-
Entwurf von Wataru Hiromatsu, den man vieleicht mit
~Ereignis-Weltanschauung” ibersetzen konnte,"* ge-
winnt besondere Bedewtung durch die zahlreichen
Publikationen zur 250-Jahr Goethe-Gedenkfeiern, die
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nicht nur Plotin und die Gandavyuha-Philosophie
sondern auch die .. (Gesamtwelt Zusammenhénge™ wie sie
in Hiromatsus Uberlegungen vorkommen und die
klassische Physik sowie den sub- und objektivistischen
Dualismus zu itberwinden strebte, ins Blickfeld riickten.
Goethes Zeilen wirken da wie eine Antizipation des
gegenwiirtigen Diskurses:

ALLERDINGS
Dem Physiker

., Ins [nnere der Natur-

O du Philister!-

. Dringt kein erschaffener Geist.”
Mich und Geschwister

Magt ihr an solches Wort

Nur nicht erinnern:

Wir denken: Ort fiir Ort

Sind wir im Innern.

. Gliickselig! " wem sie nur

Die dufire Schale weist!™

Das hér' ich sechzig Jahre wiederholen,
Ich fluche drauf, aber verstohlen;
Sage mir tausend tausendmale:
Alles gibt sie reichlich und gern;
Natur hat weder Kern

Noch Schale

Alles ist sie mit einem Male,

Dich priife du nur allermeist,

Ob du Kern oder Schale seist.

(WA L Abt, 3. Bd,, 5. 105)

Man vergleiche dazu, was Goethe dazu in .. Zahme
Xenien® schrieb:

Wo recht viele Widerspriiche schwirren,
Mag ich am liebstern wandern

Niemand génnt dem andern

Wie lustigl — Das Recht zu irren. -

{WAL Abt, 3. Bd, 8. 240)
3

Zur Lyrik des alteren Goethe zshlt man gemeinhin
die 23 Gedichte .Gott und die Welt® und ,Zahme
Xenien™. Es ist aufschlussreich, was Goethe (ber das
1821 entstandene Gedicht Fins und Alles™ in einem
Brief an F W. Riemer vom 28. Oktober 1821 schrieb:

Ich werde fast des Glaubens, dafi es der Dichtkunst
vielleicht gelingen konne, soiche Geheimnisse gewis-
sermafen auszudriicken, die in Prosa gewéhnlich absurd
erscheinen, weil sie sich nur in Widerspriichen aus-
driicken lassen, welche Menschenverstand nicht ein-
wollen.
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(WA TV_AbL. 35, Bd., 5. 158)

Es scheint, als hatée sich Goethe an der Befreiung
aus der Widerspruchsregel in gewisser Weise gefreut
wie seine oben zitierten Zeilen aus . Xenien™ vermuten
lassen. Denn sowohl fm fnnern ist ein Universum auch
als auch Got, Gemiith und Welt von 1813/14 und
Procemion (1827-30), die samtlich in .Gott und die
Welt* zu finden sind, wohnt eine Form des feinsinnigen
Humors inne, in welchem Goethe die Universumstheorie
von Newton zu necken schemt.

PROOEMION

Im Namen dessen, der Sich selbst erschuf!
Von Ewigkeit in schaffendem Beruf;

In Seinem Namen, der den Glauben schaffl,
Vertrauen, Liebe, Tétigkeit und Kraft;

In Jenes Namen, der, so oft genanni,

Dem Wesen nach blieb immer unbekannt:

So weit das Ohr, so weit das Auge reicht,

Du findest nur Bekanntes, das Thm gleicht,

Und deines Geistes hochster Feuerflug

Hat schon im Gleichnis, hat am Bild genug;

Es zieht dich an, es reifit dich heiter fort,

Und wo du wanderst, schmiickt sich Weg und Ort;
Du zchlst nicht mehr, berechnest keine Zeil,

Und jeder Schritt ist Unermeflichkeit.

Was war’s ein Gott, der nur von aufen stiefle,
Im Kreis das Al am Finger laufen liefe!

Thm ziemt's, die Welt im Innern zu bewegen,
Natur in Sich, Sich in Natur zu hegen,

So daf, was in Ihm lebt und webt und ist,

Nie seine Kraft, nie seinenr Geist vermifit.

Im Innern ist ein Universum anch;
Daher der Vilker [blicher Gebrauch,
Daf jeglicher das Beste, was er kennl,
Er Gott, ja seinen Goit benennl,

Thm Himmel und Evden iibergibt,

Thn fiirchtet und womdglich liebt.

(WA I Abt, Bd. 3, 8. 92)

Die vierte Strophe des ,.Prooemion” und die 7.
Strophe ven ,,Gott, Gemitth und Welt* haben ein und
dieselbe Strophe, aber in der 9. und 10. Strophe von
Gott, Gemiith und Welt* heisst es:

Willst du in's Unendliche schreiten,
Geh nur im Endlichen nach allen Seiten.

Willst du dich am Ganzen erquicken,
So mupt du das Ganze im Kleinsten erblicken.
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Unmaglich ist” s dem Tag zu zeigen,

Der nur Verwornen spiegelt,

Und jeder selbst sich fithit als recht und eigen,
Statt sich zu ziigeln, nur am andern ziigell;

Da ist’s den Lippen besser daf sie schweigen,
Indefi der Geist sich fort und fort befliigelr.
Aus Gestern wird nicht Heute; doch Aonen,
Die werden wechselnd finden, werden thronen,

(WAL Abt., 3.Bd., 8. 163)

Die zitierten Gedichte schildern hochst eindrucksvoll
die Verganglichkeit der Naturerscheinungen sowie des
Menschenleben an sich, lassen sich jedoch tiefer ergriin-
den, nimimt man Goethes Gedanken dazu, dass die ver-
ginglichen Erscheinungen der ewig fortdauernden Be-
wegung sind. Diese Weltanschauung findet sich dann
gebtindelt in den Schlussworten des , Faust™.

Alles Vergéngliche

Ist nur ein Gleichnis;
Das Unzulingliche,
Hier wird’s Ereignis;
Das Unbeschreibliche,
Hier ist's getan

Das Ewig-Weibliche
Zieht uns hinan.

(WA L Abt., 15. Bd,, . 337)

Uber die hervorgehobenen Worte Weltseele und
Weltgeist des Gedichtes ,Eins und Alles™ gibt es viele
Diskussionen. Vor dem Hintergrund der folgenden Aus-
sagen Plotins allerdings gewinnen diese Fragen eine
neue Perspekfive, wenn er schreibt:

Auf die Frage, ob es unter den Seelen einen Unterschied
beztiglich des Herrschafivermigens gleich wie bei den
Menschen gibt soll man antworten: Eine Seele (Univer-
sumsseele) ist nicht vom Ganzen getrennt, sie kann in
Jeder Welt sein. Aber die einzelne Seele ist in dem bereits
seienden Korper unter den herrschenden Seelen (Univer-
sumsseelen) seiner Schwesterseele mif dem gleichen Los
zugeteilt. Gleich wie einem Wohnort, wo die Schwes-
terseele sich jeweil fiir die einzelne Seele vorbereitet.
Ferner sieht die Universumsseele den Intellekt als
Ganzen an, aber die einzelne Seele nur ihren Intellekt. In
diesem Punkte besteht der Unterschied zwischen der
Universumsseele und der einzelnen Seele. Schliesslich ist
der Intellekt vieles und zwar ein, eins und zwar vieles
wegen seines unendlichen Charakters. Namlich sie ist
vieles unter dem sich viel verbreitenden Finem, im
vollkommenden Klang miteinander und wirkt mit dem
Ganzen gegen das, auch einen Teil. Der Teil wiederum
nimmi die Wirkung als Teil an, das Ganze folgt darauf.
{Enneades, IV, 3 6; aus dem jap.)
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Shinichi Hoshino, der Verfasser von .Goethe und
der Mahayana Buddhisnus® schrieb, dass das Gedicht
~Eins und Alles™ ihm wie die Ruhe im Nirvana erscheint
und fihrt fort:

Es gibt iiberhaupt nichts, was beziehungslos mit
anderem, isoliert, fest und ewig dauernd ist. Alles
wechsell miteinander, stellt Zusammenhdnge her, endlos
wechselnd. (....) Im Welt-Sein ist kein Ich, wie es in
Groethes Gedicht ,,Grenzenlosen" besungen ist. Wenn
man ins Uber-Sich-Selbst-Sein und in die Welt der
Leerheit (oder das Vergangliche) eingehillt ist, sinnt
man dariiber nach wnd wird da die echte Gestalt
wiederentdecken.”

Der indische buddhistische Philosoph Kazuyoshi Kino
Ubersetzte die letzten Worte Buddhas im _Maha-
parinibbana-suttanta*,

vcg/a-damn}ﬁ sankhard, appamihdena sampadetha
in die Gegenwartssprache mit:

Die Sinne (sarikhara, die Willensgestaltungen) sind leichi
vergdnglich, seid darin, ohne zu iibersehen.

Alle bisherigen Versuche #bersetzen die besagte
Stelle ahnlich mit afle Gestaltungen sind vergdnglich,
versdumt nicht, bemitht euch eifrig um die Ubung.
Nakamura' ibersetzt den fraglichen Passus, mit einer
kleinen Verinderung am Schluss, alle Erscheimngen
sind vergdnglich, versdumt nicht, vollendet die Ubung.
[lse-Lore  Giinsser'”  ubersetzt, Der Vernichnung
unterworfen sind alle Gesfa[izmgen, unermiidlich sollt
iy kdmpfen. Allerdings kann man dies wohl als
Ubesetzungsfehler werten.

Gegen all diese Ubersetzungsversuche riaumte Kino
kritisch ein;

Was fur ein erbdrmliches Bemihungsprinzip, Kaste-
fungsprinzip ist das! Bis heute habe der Strom von
Uberzeugungs- und Bemithungsprinzip den Buddhismus
bestimmt. Buddha sagte so etwas nicht! Man soll
sankhara (die Sinne) schdtzen, als sankhars an sich leben
iberhaupt nicht das vijidanam (das Erkennen) beharren/
Hier miissen wir das Banner des' Buddhismus auf-
pflanzen, ™

Dieser Ansicht kénnen wir uns nur anschlieflen.
Die Denkweise stimmi auch mit dem _strémenden
Gedanken™ im ,Faust* aberein, worin Goethe die An-
fangsworte der Genesis zu iibersetzen versuchte mit,

Am Anfang war der Sinn.

(WA 1 Abt, 14. Bd, S. 63)
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(WAL Abt, 2 Bd., 8. 216)

Diese Zeilen erinnern darilberhinaus an Leibnitz’
Monadenlehre, fur die sich tbrigens auch Goethe
interessierte, wenn davon gesprochen wird, dass jedes
Teilchen der Materie den Pflanzen in einem tppig
bewachsenen Garten dhnelt oder einem Teich mit
Fischen. Der Zweig der Pflanze gleicht dann dem Glied
eines Tieres und m jedem dort stromenden Tropfen ldsst
sich der Gartenr mit dem Teich wiederfinden. Da die
~Monade” im Leibnizschen Sinne der Widerschein des
Universums ist, ist sie somil gleichzeitig ein Teil
desselben. Wenn also die gegenwirtige Physik behauptet,
das Ganze und sein Teil selen eine unirennbare
Gesamtheit (da die Totalitit des Universums alle Orte
und Zelten umfasst), dann kodnnte man vielleicht das
Modell eines Hologramms zur Hilfe nehmen, um den
Begriff der Leibnizschen Monade damit zu erkliren."

Als eines der widerspruchvollsten Gedichte Goethes
i diesermn Zusammenhang 1st wohl , Parabase™ hervorzu-
heben. Es i1st 1820 als Motto dem . Erster Entwurf einer
allgemeinen Anatomie ausgehend von der Osteo-
logie* beschrieb.

Die religiése Formulierung dieser Idee der Identitiit der
Gegensdtze oder Gleichheit der Kontraste finden wir in
den Mahayana-sutras, vor allem im Prajidparamita-
hrdaya-sitra, dem Sutra der Vollkommenheit der
Weisheir des Herzens', das den bertihmren Satz enthdlt:
se chi shih kK’ung, X’ung chi shih se oder ,die Farbe ist
identisch mit demn Leeren, das Leere ist identisch mit der
Farbe® twobei das Wort ,Farbe' den Sinn von ,Kdrper-
lichkeit' oder Materie * hat).

Das  Sanskritoriginal sagt: ,ripa ist identisch mit,
slnyata ist identisch mit vipa . Das bedeutet die Identitét
des ,Phdnomenalen und des Ontologischen' oder des
Relativen und des Absoluten’, aber negativ formuliert,
das das ,Absolute* hier als das schlechhin Leere ' ver-
standen wird. N

Ein positive Formulierung der Identitdt der Gegensdize
geben das Saddharma-pundarika-sitra und das Maha-
parinirbana-satra, auf denen die Tien-1 ‘ai-Schule beruht.
Hier finden wir die Identifizierung von su-ti und chen-u
oder der  konventionellen Wahrheit' und der absoluten
Wahrheit' ~ von fannao wnd p'utt oder der
,Leidenschaft' und der Erieuchiung’, - von sheng-szu
und nieh-p’an oder von ,Leben und Tod' und \Nirvana',
von ,Zeitlichkeit’ und | FEwigkeit’. Und als | Leitmotiv,
welches das ganze Sps durchzieht, haben wir das Prinzip
des K ai-ch’tian hsien-shih: ,éffe das Zeitliche, und es
erscheint das Wirkliche ", némlich die absolute Wahrheit,
was uns wieder an Goethe erinnert.
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Unter diesem Blickwinkel betrachtet, wird auch der
Sinn des Gedichtes | Eins und Alles”, welches Goethe in
cinem Brief als Geheimnis und als den Menschen-
verstand nicht einwollen bezeichnete. Zusatzlich erinnert
es an Enneades V, 8/3,

FINS UND ALLES
Im Grenzenlosen sich zu finden,
Wird gern der Einzelne verschwinden,
Da last sich aller Uberdrufs;
Statt heiffem Winschen, wildem Wollen,
Statt ldst ‘gem Fordern, strengem Sollen,
Sich aufzugeben ist Genufl.
Weltseele, komm, uns zu durchdringen!
Dann mit dem Wellgeist selbst zu ringen
Wird unsere Krdfte Hochberuf.
Teilnehmend fithren gute Geister,
Gelinde leitend, héchster Meister,
Zu dem, der alles schafft und schuf.

Und umzuschaffen das Geschaffene,
Damit sich’s nicht zum Starren waffne,
Wirkt ewiges lebendiges Tun.

Und was nicht war, nun will es werden,

Zu reinen Sonnen, farbigen Erden,
In keinem Falle darf es ruhn.

Es soll sich regen, schaffend handeln,
Erst sich gestalien, dann verwandeln;
Nur scheinbar steht " [s Momente still.
Das Ewige regt sich fort in allen:
Denn alles muf in Nichts zerfallen,
Wenn es im Sein beharren will

(WA . Abt,, 3. B4., S. 81f Hervorhebungen von uns}

Die hervorgehobenen Verse erinnern an das folgende
Gedicht,

DAUER M WECHSEL

Willst die nach den Frichten greifen,
Eilig nimm dein Teil davon!

Diese fangen an zu reifen,

Und die andern keimen schon;
Gleich mit jedem Regengusse
Andert sich dein holdes Tal,

Ach, und in demselben Flusse
Scirwimmst du nicht zum zweitenmal.

(WA L Abt, 3. Bd.,, 5. 79)
sowie an das folgende:

HEUT UND EWIG



Die Lyrik des dlteren Goethe und der  Gandavyuha-Gedanke”

Ziehen wir abermals die Ausfithrungen Nakamuras Der Sinn triigt nicht, das Urteil triigt!
zu Rate, 50 behauptet auch Plotin (und gleichzeitig im
Widerschein des Gandavyuha-Gedanken), die Welt der (WA L Abt,, 42, Bd., §. 259)
Sinne hat Gutes, solange es in der zu fiihlenden Welt
mdglich ist; fiihlte stark Gutes der zu fithlenden Dinge. Denn das Urteil, wic Hegel sagte, ist die urspriingliche
Oder nach Goethes , Maximen und Reflektionens Teilung des urspritnglich Einen ™
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